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l. LE CONDIZIONT DELLA CITESA TTALIANA
RISFETTO ALLA TEOLOGIA

Il problema della teologia in Italia sorge ¢ si configura a
partire da una situazione religiosa problematica, e dalla cul-
tura che essa esprime, vuol per I elfetlivith della secolarizza-
zione e del logoramento del tradizionale tessuto religioso,
vuoi per quello che si vuole denominare risveglio religioso .

Si registra, in cerli setloni, una crescita della domanda
teologica: I'interesse per una tcologia «ministeriale». o di
«assicuraziones», o di riflessione critica sulla tede conferi-
scono perd alla domanda una direzione non univoca. Relati-
vamente nuovao & Uinteresse per la teologia manlestato dal
pensiero non teologico e laico — nel senso vuoi della «ncu-
traliti» metodologica, vuoi dell’agnosticismo o della nega-
zione religiosa — ma alla ricerca, proprio nelle espressioni
religiose e teologiche, di una vena di autentico pensiero ¢ di
razionalita. Anche la cultura accademica vi ¢ direttamente ¢
talvolta prolondamente coinvolta”,

"Cf. R. Gunrrt {a cura), Persivienze e mulamenti dei valori degli
itaticind nel conteste europee, Reverdito, Trenle 1992,

* Un’espressione sinlomatica di lale interesse & la nvista «<Filosofia e
leolugias con 1 greppl che si raccolgono attorno ad essa,
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All'interesse s’accompagnano, peraliro, distacco e so-
spetto, che giungono al rfiuto e all’ostracismo della teolo-
gia, anche e proprio la dove si muove alla ricerca di una
autentica esperienza religiosa, all'interno della chiesa, op-
pure in celato o espresso antagonismo con le chiese istitu-
ziomali’,

Di qui non solo Pesigenza, ma I'inevitabilitia del plura-
lismo teologico, il quale interessa i temi pit radicali della
tenlogia, ¢ specificamente della teologia fondamentale: dalla
concezione della ragione, alla stessa comprensione dell” uni-
ta della teologia, della chiesa e della fede. Quanto poi esso
affondi le sue radici e s'allarghi all’intero ordito della teo-
logia, gia s'annuncia nella problematizzazione del «para-
digma» € del «luogo» della teologia medesima’.

In gioco & I'interpretazione della teologia come erme-
neutica della fede, considerata nella sua concretezza di vis-
suto ecclesiale e storico-mondano”,

E I'annunciarsi del problema del «luogo» e della dislo-
cazione o déplacement della teologia, ove viene ad espres-
sione quella coscienza storica che caralterizza il pensicro e
la prassi del nostro tempo; certo proponendo in maniera
acuta il problema della distinzione tra veritd e senso, e

' Proprio yuesta constatazione, con altrl motivi, fu all ofgine del XIT0
Congrus.*:u ddell” AT, convocato sul tema «Teologia e istunee del sapere ogai
in ftalias, inteso alla ricognizione, al riconoscimento e alla promogione di
itanze teologiche nella cultura contemporanea. Cf. SarTorL in An, feodo-
gia e istanze, pp. 2685,

“Cf. Rucarmrl, Compagnia, pp. 4255, e LaroureLis O° Cornims, Pro-
Blemi e prospettive di TF; Cuocivorra, Llinsegnamento, p. 55 Kive-Tracy,
Theologie-wolin? Auf dem Weg zu efnem neuen Paradigne.

- =L teologia fondamentale non pub che essere la teoria della rospon-
sahilith del vissulo ecclesiale, la forma scientificamente elsborata che analiz-
&, eritci, medid il rapporto gid ceistente e gid aricolato, nellunith del
¥issuto, tra chiesa ¢ stora Essa & funzione di questo vissuto, non orgimativa
di esso. Hssa non € il luogo del confronto, ma deve collocarsi nel luopo del
confrontes (Rucoer, Compagmia, p. 220,
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aprendolo agli esiti vuol di una riconciliazione, vuoi di una
irriducibile alteriti. La TdR, in quanto conservi caratlere
pregiudiziale rispetto all’intero discorso leologico, sulla
base del valore fondante della rivelazione rispetto all’intera
realta della fede, esige, sotto tale aspetto, particolari atten-
zioni, in rapporto alle condizioni storiche e alle concezioni
culturali di fondo®.

La critica esercitata nei confronti del modello metafisi-
co e delle verita eterne per comprendere il Dio e la rivela-
zione cristiana non permetic di ritornare al suo impiego in
maniera pit o meno irriflessa, ed esige una consequenziale
storicizzazione, ove spazio e lempo appaiono dimensioni
essenziali, sino all’imporsi di una esplicita problematizza-
#zione della regionalita e dell’epocalita della teologia, al-
I'interno della quale la teologia fondamentale, in generale, ¢
Ia TdR, in particolare, sono provocate dal nostro «tempo
della distrettas .

Stonicizzazione e regionalizzazione della teologia non
escludono la tendenza e il procedere ad una effettiva univer-
salizzazione, bensi la pretesa di una universalita inizialmen-
te data, ispirata o direttamente misurata su uni COMprensio-
ne intellettualistica e illumimsta dell’universalith della ra-
gione, pill 0 meno costrittivamente coniugata oppure identi-
ficata con ["universalita della fede. Quando una siffatta

" Sul pesso imsisle ancors Buggiers: «La wologis fondamentale & una
teoria dei principii gencrali della fede, nel senso di una dimostrazione del
modo in cul le categorie universali dell’essere, quali vengono perecpite dalla
storia del pensiert wmano, Sperimentann uni framssampdio, una riduzions a
qualeosa che le onging & le soveasta, Teoria generale della fede quindi, mon
mel senso descrittive di un’epistemologa delle scignze (eologiche, ma come
introduzione 4ll’ermencutica dell obbedicnza, al lnguagsio della homedo-
géa, come dimosrazions della vistmutturazione del sapere umano quando
viene collocato nel nuovo luogo ermensutico del fatto della dvelazione
cristianas (ROGGIERT, Compagnid, p. 26).

" 81 meordi 14 diftige Zeir i Headegper, o il Time of Tropbles di
Toymbee.
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universalita non si limiti ad una figura dell astrallezza ¢ del-
I"indeterminazione, si realizza in veriti come coslringimen-
to del reale, come forma impositiva etnocentrica, secondo i
moduli dell’imperialismo e del colonialismo culturale, e an-
che come compromissione della tipicita della rivelazione
cristiana®,

La plavsibilits. anzi 1'urgenza di una identificazione
«regionale» della tcologia” apre alla tematica della leologia
italiana della rivelazione, e a una ricerca orientata in pro-
s_pcuivu storica, prima che teoretica. e dunque volta a una
ncognizione delle teologie esistenti, per identificarle, recen-
sirle, ordinarle. Neppure la via storica puo in verita esaurirsi
sul piuno fenomenologico sul guale immediatamente deve
pur collocarsi; rientra nei suoi compiti il comprendere quel-
lo che descrive, il seguime I'intreccio delle correlazioni
storico-culturali, lo spiegame la genesi mettendone in luce
pfincipi e cause; in gualche misura, valutarle, A tanto non
gunge perd il mio proposito, molto piit modesto, di una
rassegna sintetica dei fenomeni pin vistosi, e in maniera
mevitabilmente allusiva,

2. TEOLOGIA I'TALIANA

 Ma anzitutto: che cos’¢ la «teologia italiana», 1a teolo-
gla che oggi & presente in Italia, che si apprende e si inse-

" CL Rusamers, Compagnia, pp. 27-28 ¢ 36, E il prohlema del rapporto
con le chicse non europee. non uccidentali, specificamente con le i
chiese; oon le religiont; con le culture: ovviamente coinvald riauitang i temi
dell' ecumeniciti, dell'ecclesialith, del pluralismo teologico,

" Valore esemplare esercitano in tal senso le teolozie delly Tiberazions,
L Rucicierl, Compagnia, pp. 7-8. G. Cotomec-L. SirrstHA, La Confe-
renza delly Lsttneioni Cattoliche di Teologia, Strumeni per i lavoro teodogi-
e ol s geagraficitas della lealosia, in «Theologias [ (1979, pp. 108-113.
a¥iviriim, Rivista di scienze teologiches | (1997,
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gna, ed & documentabile attraverso la produzione libraria, o
la circolazione delle riviste ™!

F una teologia che, nella sua maggior parte, ha origini
[uori dell'Italia medesima: in Europa, nell’ America del
nord, €, da circa due decenni, anche nei paesi dell’ America
latina. Da questo punto di vista 1'Italia apparc un paese
accentuatamente esterolilo, o semplicemente dipendente e
quasi colonizzato. Non & qui il momento di nicercare le
ragioni, remote o prossime, di questo fatto. Le traduzioni di
testi sono peraltro significative non solo per 'influenza che
esercitann, ma gia perché, alineno in parte, esprimono gli
orentamenti dei teologi che curano quelle scelte editoriali.

Esiste perd una produzione teologica italiana: ¢ questa
vil prioritariamente intesa in ordine alla ricerca di una teolo-
gia regionale, per comprendere la quale, se si vuol superare
una semplice elencazione cronologica di opere, € necessario
procedere vuoi nel senso del suo progressivo sviluppo, vuoi
nel senso del confronto sia formale ¢ strutturale, sia dei
contenuli determinati. Si tratta, per questo ultimo aspeito, di
identificare anzitutto gli element concettuali ¢ oggettivi che
le singole concerioni richiamate mettono in gioco; si tratta
ancora di identificarc 1 principi architettonici, secondo 1 qua-
1i essc sono sistematicamente elaborale. Si potranne allora
formulare modelli o idealtipi che permetteranno il confronto
ed esprimeranne le diverse tendenze che trovano poi la loro
concreta determinazione nelle singole concezioni.

Giid 4 guesto punto va perd avanzata una indispensabile
avverlenza, onde essere messi in guardia dalla riduzione
della teologia ad una sua Agura: quella, ad esempio, che
misura la teologia della rivelazione a partire dalla dimensio-

" Avvertiame fntanto che gl stodi sulla teologia itliana non sono
numerosi né, in generale. approfonditi. Hanno ben spesso solo un valore di
rasseEna. Assi analiticn, e con tratti esemplart, proprio nella dircsione dells
sregionalitis dells wologia — nel caso, riguarda la Sicilia — & Cucimorra,
L insegnaditenio,
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ne rappresentata dalle sue strutture concettuali, e dal sistema
degli asserti, e ne riconosce il valore «teologicamente» som-
mo nella grande sistemazione leoretica. Se essa debba esser
riconoscinta come la forma pit alta, o, al contrario. come
uni pretesa sviante € leologicamente improponibile, non va
giudicato a priori, ma pud essere deciso proprio da una
corretta TdR. Sta il fatto che la teologia italiana pare operi
soprattutto nella direzione di una divulgazione «pastorales»
di teologie altrove elaborate ',

3. NECESSARIA CONTESTUALIZZAZIONE

Il problema della teologia italiana va visto in rapporto
alle tendenze del moderno, come & stato specificamente vis-
suto nella cultura e nella stora taliana, considerata nella sua
tipicitd, anche in confronto a quelle aree culturali nelle quali
s'e sviluppata la teologia che da tempo & divenuta egemone.
Il pitt sensibile confronto tra cultura non teologica — accade-
mica 0 meno — impone un interrogativo; quali sono le diret-
trici culturali effettivamente presenti nella teologia italiana?
Quale la sua radicazione nella cultura italiana*?

Un'influenza peculiare va riconosciuta a forme di me-
diazione istituzionale, come quelle esercitate dal concilio
Vaticano IL: sarebbe da ripensare in questa direzione la posi-
zione dell’episcopato ituliano nel Concilio, e I'azione eserci-
tata dai protagonisti conciliari di origine italiana. Natural-
mente, devono essere anche valutate le ragioni e le motiva-
ziom dell’egemonia teologica straniera, non solo accettata,
ma invocata e promossa dagli italiani medesimi. La cosa

Per una identificazione dells teologia itliana, of, Boy, in Rostacyn,
Barth contemporanes, pp. 161-196. AL Staciiann, Teolopio ecclesiale: Uin-
telligenza critica della fede come sministero ecclesiales per V'uome e la
Focietd di ogel, in «Vivarioms 1 (19935, pp. 17-49.
" CL G. MawTina, La chiesa italiana negli wltimi 30 anmi. p, 108, cit.
in Cucinotra, Linsegraments, p. 127,
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pud risultare tanto pid sorprendente. quando si prenda in
considerazione il fatto — riconfermato da recenti indagin
sociologiche — di una peculiare fedelta dell Italia alla reli-
gione tradiziconale, & d'una non irrilevante vitalita della vita
ecclesiale. rispetto ad altre regioni europee'’, O & vero che
proprio questa persistenza della tradizione depone contro lo
sviluppo della teologia? Ed entra qui in conto la presenza
delle facolta teologiche di carattere internazionale, il disinte-
resse generale per la cultura laica italiana, la tinalizzazione
della teologia alla formazione di un certo tipo di clero, ecc.

Ma 1l problema non va lmitato al concilio Vaticano TI:
ess0 si ripropone per il concilio Vaticano | e per quello di
Trento, Come va inteso il rapporto tra la chiesa post-
tridentina ¢ la cultura moderna? Come la diversa sintonizza-
zione col moderno del protestantesimo e del cattolicesimo?
Forse dovrebbero esser differenziati, anche in quf:sm prio-
spettiva. il barocco e 'illuminismao.

I1 problema ha ovviamente una specifica rilevanza teo-
logica, se si insiste — accogliendo I'istanza della regionaliti
— sulla teologia come momento riflessivo e critico di un
vissuto di fede, che & sempre collocato entro coordinate
spazio-temporali, regionali, ecclesiali. 11 problema va perd
considerato anche nel senso inverso: un certo tipo di teolo-
oia ha reso meno evidenti e feconde certe radici che caratte-
rizzano 1l vissuto ecclesiale italiano: le guali, chiarite dalla
riflessione critica, potrebbero alimentarlo ¢ suggerire il su-
peramento di cerle strettote che forse ha imboccato. Soprat-
tutto potrebbe essere 1l caso della tcologia pastorale, resa
consapevole che la funzione della teologia & ordinata al
compito della predicazione e della fede: annunciare il van-
a¢lo o la speranza nella fattualita di una situazione determi-
nata, grazie alla mediazione di una ragione finita, che ha
trovato la sua attualizzazione storica in figure categoriali e
linguistiche peculiari, €, in maniera non meno importante, in

B OF GioneRT, o0,



peculiari figure dell’ impegno di costruzione del mondo. di
configurazione delle relazioni sociali, della prassi o vissuto
globale, dando origine ad un determinato ambiente cultur-
le, che ad un tempo & strumento di mediazione del van gelo e
dall’altro ne ¢ il destinatario. Sone in gioco: tearia, proget-
tualiti e operativiti.

4. IL pIALOGO E LE SUE CONDIZIONI

Nnr] e il caso di insistere sulla positivita di un attegeia-
mento dialogico della teologia nei confronti del proprio con-
testo culturale, quanto piuttosto sui presupposti e Ie condi-
Z10n1 previe che permettano, ad un tempo, vuoi di riatferma-
rela IHPE:CjﬁCiT.ft della teologia, vuoi di porsi in attegeiamento
genuinamente dialogico. I1 quale non pud essere proposto in
maniera esteriore ¢ posticeia, quasi 4 conclusione e perfezio-
namento di un cammino gia autonomamente strutturato; dia-
logico deve essere invece e il principio ¢ la fine; la risposta
data, e lu stessa formulazione della domanda.

I dialogo & forse anche I'esigenza pit urgente che in-
sorge dalla condizione di frammentazione della nostra cultu-
ra ¢ della nostra societd: esigenza di superamento dei parti-
t{ﬂlarlsmi, che non selo hanno preso nuove vigore, ma si
L-zu_mu sempre pid drammaticamente ageressivi, Non va sem-
plicemente misconosciule il valore dell’identiti che essi pre-
tendono di garantire; vanno inveee rifiutate le vie proposte
¢ fighil percorse per raggiungere quella meta: quelle del-
I'Ialtcrnah va, del conflitto, della sopraffazione e della nega-
zione dell’altro. La fiducia, che ¢ la condizione prima di un
(I_wers;n atteggiamento, deve alimentarsi anche dalla convin-
Fione 1_:he I'incontro con I'altro se. in prims istanza, & pres-
soché inevitabilmente crisi della propria identity, in definiti-
va e la via della sua genuina realizzazione, la quale natural-
mente non la lascia intatta nella sua prospettazione iniziale,
ma talyolta la conduce a figure che potevane sembrare con
la sua peculiarith non compossibili e contraddittorie. Ove va

40

del pari sottolineato che proprio la specificita e la sencta
della teologia la rende attendibile e credibile nella sua dispo-
nibilitii al dialogo; mentre |'essere proclive a forme facili e
superficiali di confronto, nella forma o della pretesa arro-
gante o dell'adattamento supino, mettono piuttosto a rischio
la credibilitii sua ¢ della chiesa e della tede che rappresenta.

La ricomprensione della chiesa apre lo spazio a nuovi
soggetti: i laici. le donne, gli esponenti delle altre culture. 1|
dialogo acquista dimensione ecumenica, Yuoi in Senso stret-
to, con le allre confessiont cristiane, vooi in senso pi lato,
aprendosi al giudaismo, alle religioni monoteisle, a tutte le
religioni mondiali; ma si intreccia anche con i non credenti.

Confronto ¢ dialogo acquistano per la chiesa una pari-
menti accentuata urgenza ¢ problematiciti, alle quali essa
deve rispondere non per motivazioni e secondo modaliti
peneriche, ma in profonda coerenza con il proprio essere. La
testimonianza che essa deve rendere, in conformita alla pro-
pria essenziale missione, non puo realizzarsi in qualsiasi
forma di autoaffermazione. ma in gquella che assume a mo-
dello 1l «dato per voi=, il seme che cade a terra e muore, por
poter divenire fecondo. Tl nome cristiano della testimonian-
za & wmartirio»; e martyvria ¢ la testimonianza che si rende
nella forma del dialogo: che non afferma semplicemente la
propria identit, a livello teoretico e pratico, ma la mette 1n
gioco ¢ la porta in atto, lungo un cammino che, proprio per
la sua fedelti al paradigma eristiano, immediatamente la
compromette, sul piano pratico e su quello teoretico, pren-
dendo saldamente posto — consapevole del continuo e insu-
perabile rischio della contraddizione — nel paradosso cni-
sl1ano.

Una teologia che voglia porsi al servizio di una siffatta
martyria ecclesiale ¢ cristiana dovrd affermare la propria
identitd ¢ speciticita proprio nel rischio che comporta il non
porsi semplicemente in conflitto ¢ in altemativa, ma proiet-
tandosi decisamente nella direzione del confronto e del dia-
logo, che cerchi la propria meta nella Ggura di una integra-
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zione riconciliata delle identita molteplici e diverse, ove
ciascuna si senla attuata proprio per la realizzazione delle
proprie virtualitd, e nel superamento dei propri limiti inizia-
li: sempre nell'accoglienza dell’altro. Non son questi i ler-
mini — cerlo generici € ancor del tutto formali — della pro-
messa € della speranza cristiana?

Uno dei nomi che esprimono oggi |'opposizione alla
prospettiva dialogica che abbiamo evocato & quello di «fon-
damentalismo», Immediatamente si presenta nella figura di
una peculiare ermeneutica — la pretesa & quella del ritinto di
ogni ermencutica e di ogni interpretazione, in nome della
normativita della pura «lettera» — dei testi biblici. L'erme-
neutica fondamentalista, quanto meno consapevole di sé, si
fa tanto pib rigidamente normativa. Curiosamente, il fonda-
mentalismo appare meno problematico quando, anziché alla
Bibbia, & applicato ai testi del magistero ecclesiastico.

11 fondamentalismo presuppone ed afferma un rapporto
insolubile tra il fattuale e il normativo; rapporto che, ovyia-
mente, & comprensibile solo a condizione di non riportare la
genesi della norma medesima al fatto, bensi ad un’istanza
superiore o trascendente, che al fatto la lega

Non ¢ difficile intravedere le radici di queste interpreta-
zioni nei primordi della nostra cultura, e proprio nelle sue
antiche figure religiose: nella dimensione ideologica espres-
sa dalle concezioni dell’ assemblea degli dei, della cosmogo-
nia, ¢ poi delle concerioni teologiche dell’cnoteismo, del
monoteismo: il preteso assoluto, che & proiezione dello sto-
rico, si fa norma dello storico .

Al dialogo s’apre invece I'esigenza, oggi chiaramente
riconoscinta, dell'inculturazione della rivelazione, la cui
necessitd & legata alla stessa missione della chiesa e al-
I"annuncio del Vangelo, ¢ non meno determinatamente alla
tunzione «apologetica» del discorso teologico ™, Di fatto il

" Baratma, La chiesa del Vaticano I, p. 643,
" CE. PannpdskeG, Rivelatione, pp. 105ss,

processo di inculturazione & avvenuto gia nel NT — potrem-
mo ben dire: in Gestt medesimo — e poi nella chiesa dell eta
patristica ", !

1l pericolo correlativo & quello denunciato da Harnack -
¢ prima ancora, da Lutero e da altri — di vna «ellf:mzzazm-_
ne» del cristianesimo: in gencrale: quello di pensare e di
chiudere il mistero cristiano entro le categorie di una deter-

s A
minata cultura, compromettendone 1'universalita ™.

5. PRODUTTORI E DESTENATAR]

Si tratta, in verith, di cogliere la TdR nella grande pro-
spettiva della sua collocazione nella vita dc!]g chiesa, ¢ an-
car oltre, nel rapporto effettivo che essa stabilisce con 'inte-
ro ardine del sapere e del mondo. ﬁccentuuzion_e della ne-
cessita di un confronto pubblico, di una impostazione comu-
nicativa e dialogica, nella direzione del render conto della
speranza. .

Ogei, in particolare, il problema si fa acuto per la nuova
situazione della teologia legata alla maturazione e alla parte-
cipazione attiva e interessata del Iaicatf)_ﬂl].a v_it'g d{:].la Cl:llEHﬂ
e alla teologia; al sorgere di scuole e di istitut finalizzati alla
formazione teologica del laicato, ¢ alla sua crescenie parte-
cipazione al mondo accademico, nella ﬁgqra di dlscen_h, s
lentamente ma progressivamente di docenti. La valutazione
che si da delle nuove condizioni della teologia dipende dalla
comprensione della teologia medesima ¢ speciﬁcam;n?e d_ala_
la comprensione della rivelazione . Da queste condiziond di
futto risulta una innovatrice varietd ¢ mobilith degli operato-

* Cf. Arnou, DTC, XI0, 2, pp. 2294-2392.

7 Rucome, in DT L p 160 - e

" B sintomatico, in proposito, indirizzo di teologi, quali il Dors, ¢ in
guella che & possibile nconopscens come UNa COMTEnlE della auua!c LE:nIng_m
francese, OF, Dorg, Le correnti teologiche in Francia depe il Vaticang 1. in
Cuerkinro-Taneas, [ segni di Die, pp. 209,
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ri e dei destinatari defla teologia, ad intra ¢ ad extra®. 1La
ova situazione riguarda specificamente, e pone al centro
della prqblf:mmica teologica il mondo della mediazione di-
dattica: i_sﬁtuziuni, metodi, personale docenie ¢ discente,
slrumenn, ecc.

Che cosa ha significato il trapasso, dal riferimento
n:_sclumm ai seminari. a questa nuova realta? Il problema
riguarda non solo i destinatari. ma |'incidenza che il loro
cambiamento ha esercitato sulle strutture istituzionali: semi-
nart, biblioteche, scelte di politica scolastica. riciclaggio e
aggiornamento dei docenti ¢ allargamento del loro quadro,
apertura 4 nuove discipline. a nuove sensibilitd, a nuovi
Inleressi ed esigenze, nuove rapporto con le strutture fgerar-
f:hmhe_, diverse forme di incidenza e di controllo, diverse
mtenzllu:ni, modificazione della funzionalitd pastorale della
teologia, reinterpretazione dell’appartenenza ecclesiale o
della non appartenenza, ecc.

Conosciamo, almeno genericamente, come la nuova si-
tuazione abbia determinato trasformazioni anche profonde
sulla realtd, i progetti e le funzioni effettivamente escreitate
dai centri di ricerca e dalle grandi tradizionali scuole dj
fnrmq‘.»:mne tc_olugica: come abbia portato al sorgere di vna
rete di altre, diverse, problematiche istituzioni, ece. La situa-
zione effettuale dovrebbe essere accuratamente studiata: an-
':h.‘: Perché questo aspelto s’aggiunge a quelli it ricono-
sciutl come i fattori della «condanna alla insicurezzas, che
grava sulla teologia fondamentale in genere, e sulla TR in
specie™. Tl momento teorelico si radica non solo occasional-
mente nel contesto extrateoretico ¢ socioculturale, dal quale
sorgono invece molieplici forme di condizionamenti, che
sulla strutturazione teoretica incidono®. ,

L] ten Gl s 1
y Cf. le indicazioni per Vimpiego del Catechismo detly chicsa cutio-
Tt

O Lo RELLE-O' UnLLins, Problemi 2 prospettive di TF, pp. S9ss.
* CL «Conciliume 3 {1968},

1. CENTRI DI RICERCA E D1 5TUDIO DELLA TEOLOGIA

Vogliame ora rivolgere la nostra attenzione alla teologia
in una sua figura o modalita ben determinata: guella che la
vuole sriflessione cosciente ¢ critica sulla fede, 1a fede con-
siderata nel spo momento di consistente maturita, in quanto
cioé assunta dalla “ragione” dentro la persona e la comuni-
la, 0 in quanio promotrice di crescita di “ragione™»=. Il
primo momento di una ricerca sulla TdR in Ttalia potrebbe
dungue opportunamente essere costituito dalla ricognizione
dei centri di ricerca e di studio della teologia.

E nota la particolarita della situazione italiana; anzitut-
to, la mancanza della teologia nelle umversita civili italiane
¢ nelle grandi istituzioni culturali®™; ma soprattulto caratte-
rizza la realth italiana la concentrazione, a Roma, di facolta
teologiche di carattere internazionale, alla quale corrisponde
la scarsitd di facolth teologiche italiane ¢ regionalmente di-
slocate ™. -

Sulle facolta teologiche in ltalia ¢ italiane — che dovreb-
bero rappresentare, come invece di fatto non avviene, I"os-
satura istituzionale della nostra leologia, quali centri di ri-
cerca, elaborazione e diffusione — mancano ricerche che
garantiscano informazioni sufficientemente complete, per
non dire di approfondite valutazioni critiche; fonti di infor-

2 Bawrort, in ATy Tealogio e isfanze, po 38

2 Upa realth relativamente originale o anomaly & tappresentata daghi
Tstituli & Scienze Religiose di Urbing e di Trento,

" Per uma sintefica prescitazions dei luoghi e degli strumenti della
formazione teologica in lalia, of, Sawvon, Deverizione del contesto italiang
catiolico attugle, in LaUerT-Rerouce, Feiziaztone, | pp 367-379, Con in-
dicazione dei ragppagli sulla teclogia italiana: Mot art Luoghi o fipi of
formazione in Balia, ivi, pp. 380-393, B Francaen, Lo asova domanda
teologion in Traliu. Una serie d tnchieste su grippl € movimentt caltelicl, n
«ll Begnow 8 (1982), pp. 189-197; R. Gierr, Per una teologia daliana;
né meandarinispio, né autarchia, in <11 Regnos 12 (1978, p. 273, Per la
condizione della teolopia in halia, of. Cucinoria, L'insegramente, pp.
223-232 (hibliografial.
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mazioni possono essere i piani di studi, le riviste proprie
delle facolta, talvolta collane che della facolth sono espres-
sione pilt 0 meno ufficiale™.

La traccia storica della teologia italiana postconciliare
pud essere colla e seguita, nei suoi snodi principali, lungo il
filo della storia dell’ ATT e dei suoi congressi,

Inevitabilmente pili complessa e confusa & la condizio-
ne degli Istituti Superiori di Scienze Religiose, ufficialmente
istituiti, La CEI stessa aveva sollecitato un contributo per
la definizione dello statuto epistemologico degli Istituti di
Scienze Religiose, donde sera giunti alla scelta del tema del
XIII Congresso dell’ AT (Brescia 1989). otientato a un ri-
pensamento della teologia come tale, vale a dire, «senza
aggeltivi od etichette», prima che «professionales o «istitu-
zionale», E si volle il tema affrontato espressamente in rap-
porto alla nuova situazione culturale, ¢ alle peculiari «sfides
che da cssu si levano™,

Le difficolty della stessa proposizione del tema. e poi
del carnmino che pud condurre ad una gualche soluzione dei
problemi che esso solleva, sono testimoniate dagli A del
Congresso. Ove ¢ anche messo in chiaro che il tema stesso
ha una valenza che &, prima che teologica, di politica eccle-
siastica, la quale determina secondo le prapric intenzioni e |
propri fini lo statuto degli Istitti teologici®

Pin diretto & I'intervento dell’autorith eccleslastica e il
suo contributo alla figura della teologia mediante le indica-
zioni magisteriali che giungono sccondo diverse modalitd e
specificamente mediante i documenti sulla formazione teo-

*# Indicazioni essenziali in CoceiorTs, Llinsegnamenio, pp. Y8ss. cir-
ca; PUG, PUL, FCIS. FCTM. OF. B LaToukerir, Nuova immaging della
Facoltd di teologia, Roma 1974,

* CF Sawrorr, in Am, feologia @ ivianze, pp. 23z,

7 Infurmazioni — che qui risentony maggiormente dell’ invecchismento
— ancora in CucinoTTa, L'insegnamento, pp. 10255, Istimti: S, Luigi, 5.
Fommaso d' Aguing, FCS, Studio eologico 5, Zeno.
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logica™, o i documenti che propongono positive indicazioni
che la teologia deve assumere, 0 :fr]]m:unn o censurano dot-
rine piudicate pericolosc o svianti ™. _

Sotlo questi molteplici stimoli si interpretano le esigen-
ze della ricerca e della didattica™; alle quali poi si cerca d}
adeguarsi ¢ che rappresentano comungue unluhe i criteri di
valutazione della realtia effettiva della teclogia.

7. PROGETTI, MODELLI, REALIZZAZIONI

L' indagine sullo stato della TdR potrebbe muovere dal-
la recensione e dall’indagine critica sui programimi pubbli-
cati o di fatto seguiti nelle diverse scuole luulpglche, I quali
esprimono la collocazione leoretica ¢ pratica — almsr:?
«ideale» — del tema «rivelazione» nell’ enzzonie Lf:,ulggmn -

La scconda fonte — forse maggiormente indicativa — e
rappresentata dai testi adottati, dei quahi va c-::u_s1derum non
solo 1l valore teoretico, ma anche gquello d1datt:f:n ¢ soprat-
tutto la funzione formativa effettivamente esercitata.

La nuova comprensione della TdR ha sortito — e talvol-
ta trova |i la sua pid tipica espressione — una Fi1spersuc:ne,
che & ad un tempo disseminazione ¢ fruttificazione che at-
tende d’essere pienamentc valorizzala. Sono frammenti
extra mures: del trattato De Revelatione, come acc%nde- ne-_gh
studi biblici ¢ dei documenti conciliari™; o degh studi ¢

BoOf, Cocworea, Llinsegmamento, pp. 60, 77-97, _ T

4 of. CucmoTtta, L'insegnamento, pp. 223224, Parlicolare rilizvo

futa e, 8¢ e Tencich itatis splendor,
acquista oggi, sotto questa aspetto, Pencichea Verr!a.ns p _

: 2 Ci'%ucmnw,x. Linsegnamento, pp. 20755, Corricolum ¢ leoria cor-

ricolare: pp. 208ss.. interdisciplinarieta: pp. 214ss. f d

* Cf. per 1 programmi delle scuole sicilisne CromoTTa, Liinsegnd-
menta, pp. 43-44, 6dgs, . T 2

x LrIl'lf']:; RETT, Commento alla costituziong dogmatica sully f.i!:u:n.u r11-e-
lazione, Toem (4 cura), La costituzione dogmatica sulla divina rivelazione,
Phei Verbum, Al XX setumana ABT 1970,
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ricerche riguardanti temi che variamente condizionano o si
ricollegano al tema centrale, Si tratta anche — come soltoli-
neava la relazione di Sartori al Congresso ATI del 1989 — dj
frammenti teologici nelle varie province del sapere scientifi-
co, dei quali si tratta di riconoscere o I autenticity teologica,
0 almeno il valore di istanze originarie con riferimento alla
leologia.

I momenti della ricerca trovano espressione soprattutio
nelle riviste; ma proprio il carattere che abbiamo detto «pa-
storale» della leologia italiana deve renderci particolarmente
sensibili alla presenza del tema nella predicazione, nella
catechesi e, per il suo caratlere «lrascendentales», nei pil
diversi discorsi teologici, come poticbbero essere quelli del-
la teologia morale o della dottrina sociale. o prossimi alla
teologia. Talvelta proprio in essi si intravvede la fecondit o
il pericolo delle prospettive pill nuove e avanguardistiche,
oppure la stagnazione in quelle posizioni che pur si dichiar-
no superale,

3. LE TONDENZE DELLA THOLOGIA ITALIANA OGGH

E ovvio: la tradizione della teologia manualistica e neo-
scolastica non & stata semplicemente abbandonata o superi-
ta; se ne pud cogliers ancora la ripetizione, o il mancato o
msufficiente superamento, pur inteso e dichiarato, soprattut-
to nella difficile articolazione del rapporto tra pensiero filo-
sofico e teologia. che talvolta si riproponc come problema
della integrazione delle scienze antropologiche nella teolo-
gia medesima. Ove non & difficile osservare — meno per una
scella, che per il peso della tradizione — il riaffermars] del
rapporto privilegiato tra filosofia e teologia, sino al punto
che non sembra del tutio privo di fondamento il Amprovero
che talvolta si muove alla teologia, d'essere rivolta piuttosto
ai filosofi che ai credenti o semplicemente agh vomini: in-
sieme all’altro. che accusa la teologia di privilegiare indebi-
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tamente alcune forme di pensiero rispetto \ad1 altre che non
solo sono pitt attuali, ma forse anche pig feconde per il
confronto e per il dialogo. alyl .
Non manca, infine, 'esplicita rivendicuzione di una
funzionc decisiva della metafisica, vuol come Ipreurrllhui_u.
vuol come struttura del pensiero teologico. la cul specificita
¢ affidata a una pio o meno affinata sensibilita per un corret-
to approceio alla teologia pﬂfsi_tiva". A\
In generale & possibile riconoscere alcune coordinate
comuncmente giudicale cssenziali per una comprensione
della rivelazione cristiana, Possono essere cosi raccolte: _
~ la centralita di Cristo, nella sua radicazione ¢ connotazio-
ne teinitaria; . , b

— la comprensione del rapporto tra creazione, storia, religlo-
ni. rivelazioni, ecc., € Cristo non come rapporto che pro-
cede dall’universale al particolare, ma in senso opposto. o
meglio: come universale concreto; _ i

— I'irriducibilita della fede, intesa come il rapporto vitale
con il Cristo, come realta concretamenle esistentiva e
storica, a costruzione speculativa o a realta teoreticamen-
1e esauribile; el |

— il carattere non individualistico, ma comunitario c-;l eccle-
siale della medesima fede, il cui autentico farsi 1lmguag—
gio resta ecclesialmente condizionato ¢ va ecclesialmente
regolato: . . = 1

~ la relativita culturale di ogni sistema interpretativo .

Non & neppur difficile intravedere le convergenze tema-

tiche delle diverse TdR proposte; ed olire ancora, una sensi-

bilita culturale, che si traduce anche in alcune istanze cnb-

che & linee di ricerca che condizionano assai largamente e

talvolia profondamente le trattazioni. Tra quesie potremmo

facilmente riconoscere una tendenza HlUl’iClEZ.aﬂi:E, che avvia

ad una contestualizzazione della TdR nell’orizzonte del-

vl BERTILETTESEguERL, in Cotowno, Llevidenza, pp. 208-208,
" Cf Ricome, in L7, 10 p, 155,
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T“H.P[ﬂi)gifl modemna, in rapporio agli esiti tipici della moder-
nita, profondamente critici e talvolia eversivi, nei confronti
della L:i:[ii.‘:SH, del cristianesimo, della religione. Di qui I aper-
lura a tipiche tematiche come quelle del sacro, della secola-
rizzazione, ecc.

8.1. La «Dei Verbums

Il:urgfa ¢ stata I'incidenza della DV, e dei suoi principali
motivl: rivelazione come autorivelazione di Dio, teologia
come ermencutica della parola di Dio, che mterpreta una
storia di salvezza rappresentano una acquisizione pressoché
generale ”,

_ Tirutt della disseminazione della DV si ravvisano fa-
cilmente nel superamento del modello Noetico e proposizio-
qule della TdR; nell'insistenza sul necessario rapporto Ura
m-‘e_laz.inne e storia, il cui intreccio si vuole esemplarmente
realizzato nella Scrittura interpretata in senso stoTico-
salvifico, mediato da una espressamente ricercata contestua-
lizzazione del discorso teologico.

i La? dwr:lrsr:: sensibilita ¢ tendenze si tradiscono gid nel-
Videntificazione dei temi, dei problemi o nodi fondamentali
malla*]!]‘[-'J ¢ in generale nei documenti del concilio Vaticano
I. S*affermano, ovviamente, nelle risposte profilate & pii
ancora nella loro sistematica organizzazione,

"J?nu frutti pili perspicui — per questo sentiti anche come
maggiormente problematici o preoccupanti — ¢ 1insistenza
sulla necessith di intendere il sapere della fede come compi-
mento di una soggettivitd credente, «Non ¢'é rivelazione
Sensa commmento di una soggettiviti credente, e sempre
N g10Co nnd soggettivith interpretante. La fede & anche es-
:se-nzralfni:nm un sapere, che tuttavia non si da fuori della
soggettvita credente. Problema della polarita tra oggettiviti

" CL BrrruLsrr-SEotmr, in Covonmee, Levidenza, p. 2009,

S0

del fatto e esistenzialith dell’evento: comporta contrapposi-
zione o complementarita? Da Bultmann spesso si esec con
il dubbio sul fatto, e si finisce nella retorica. Come posso
garantirmi che le mie interpretazioni siano fondate all’e-
sterno o il puro frutto della mia soggettiviti?s.

La teologia cattolica propone generalmente 1'accetla-
zione della ermeneutica In quest termind, nel quali peraltro
riconosce ¢ tenta di risolvere positivamente la difficolta di
comporre la riaffermata effettivita o oggettivitd storica del
fatto della rivelazione e la dimensione esistenziale del-
I"evento.

«livento» & categoria largamente accolta come capace
di integrare le diverse esigenze, vuoi di riconoscimento della
wesleniorniths e della «oggettivitis», vuol della trascendenza,
vuoi anche esistenziali, csperienziali ¢ antropologiche. Ma
I'enfasi sull’evento rende ragione delle dimensioni apofanti-
che del kerigma? Ne esprime adeguato apprezzamento nella
sua duphice valenza di fatto intenzionale (rivelazione come
verba et facta); o non sotfre di una concezione restrittiva
della «parolas?

Quanto sia riuscito il tentativo, & oggetto di giudizio e
di contestazione.

Non & difficile constatare come, in verita, questi ele-
menti originariamente proposti dalla DV riappaiono in mol-
te figure della TdR piutiosto come ripetuti che come ripen-
sati. Il carattere di «compromesso compensatorio» (P. Hi-
cher), che la DV non & riuscita a superare, sembra semplice-
mente dileguare di fronte allo sguardo di tanta parte della
nostra TdR, dimentica o incapace di pensare pit a fondo, e
che pertanto niconduce la propria vantata «conciliantds a
relorica.

Olire all'aspetto formale della rivelazione, 1'interesse
per il contenuto tende a sottolineare 1 temi del rapporto tra
rivelazione e stora;, di Gesi rvelatore: del nesso tra rivela-
zione e croce; ove & aperta la preoccupazione di far valere in
tutta la sua portata la convinzione che la rivelazione cristia-
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na non si pone in Gesl in senso esclusivo, ma in Gesh
culmina.

8.2. Prospettiva cristologica ¢ trinitaria

I infrazione del modello noetico e proposizionale della
rivelazione € resa necessaria ed ¢ stata di lallo provocata
dalla conmiugazione o dalla identificazione della rivelazione
con 'autocomunicazione di Dio. Nella linca della focalizza-
zione dell’ espericnza rivelaliva originaria e originante, rico-
nosciuta negli «eventi fondatori» dell’ AT, il NT e la teologia
cristiana giungono al riconoscimento del Cristo come rivela-
tore e rivelazione di Dio, come Dio rivelato. E qui il princi-
pio del carattere cristologico ¢ trinitario della rivelazione, e
dungue della prospettiva cristologica e trinitaria della TdR,
del superamento della separazione tra rivelatore, atto rivela-
tvo e contenuto della rivelazione: dell'identificazione tra
forma e contenuto della rivelazione.

I problema della rivelazione sembra allora venire a
coincidere con il problema dell’ autorivelazione di Dio, e del
Dio rivelato: & il problema del «dire Dios, che tende sempli-
comente a nsolvere in s quello che precedentemente era
distinto anche nella figura di due diversi trattati teolo-
giC

S'e riproposto allora, in termini nuovi, il problema del
«luogo» della rivelazione e della TdR. e s'¢ profilata o &
stata espressamente sostenuta la necessitd della dislocazione
0 déplacement, rispetto alla tradizionale «collocazione» del-
la teologia.

Come «luogo» entra in questione il vissuto della fede,
I'esperienza. L'orizzonte dell’esperienza chiamata in causa &
in veritd amplissimo: 1l mondo, 1 suoi momenti teofanici, le
inmumerevoli figure della religione. Ia storia, |'esistenza.

I ermeneutica s'¢ presentata, in generale, come la pro-
posta metodologica pit confacente al nuovi orientamenti;

Al

ypesso accostata o identificata con il metodo «indultivos, in
opposizione ai procedimenti deduttivi del modello propo-
sizionale. Ove non va celato che 'accostamento aller-
meneutica ha avuto anche la [unzione e il valore di racco-
stamento della teologia alla cultura viva, di coneiliazione
con il moderno e con la tradizione protestante, ['uno e U'altra
colti soprattutto in quella linea che da Schleiermacher, attra-
verso la cultura dello storicismo, giunge alle correnti teolo-
viche pit vive del nostro secolo™.

Al Congresso di Brescia, ove G. Colombo dichiarava
superata la fase ermencutica, ed egli stesso si poneva decisa-
mente nell’orizzonte della post-ermeneutica — nella fase del
razionalismo critico, della grammatologia, cce, — V. Sainati
51 dichiarava decisamente per essa, denunciando la fine della
teologia filosolica ¢ sostituendo ad essa una filosofia del
genitivo, una filosofia seconda, alla quale affidava il compito
di ispettrice, perché la teologia non degenerasse a leologia
lilosofica™.

0, AUTORI, TRATTAZIONI, TENDENZE

Non & possibile, per ragioni diverse, e neppure partico-
larmente utile — anche per la scarsa originalith dei contnibuti
alla TdR — fare un elenco accurato di autori e di trattasoni.
Mi limito a nominare alcuni personaggi magpiormente rile-
vanti, rapportandoli a generali tipi o modelli della conce-
zione della rivelazione che essi propongono, e dei quali ap-
paiono i pin qualificati rappresentanti, promuovendo non

S Cf BreryLeri-Seormen, in Covoseo, £evidenza, pp. 20845,

TOOL W, Samatl in Teologic @ istanze, pp. 6385, Per i consensi e la
critica a Sainak, ef, &. Griveo, Relazione del primo gruppo, i, pp. 149550 ¢
ke «ldsservaziond a caldos di G Rk, fvi, P 192,
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E%}@umﬂﬂm scuole, ma tendenze interpretative della

9.1. Dall'ermeneutica alla narrazione

‘ A C. Meolari va il merito daver presentato, sin dal 1972
un’agile sintesi di temi che si riallacciano strettamente all;;
comprensione della rivelazione, trattati con sicura consape-
vulerz;;j delle irrinunciabili acquisizioni del Vaticano 11, del-
le quali egli sottolinea prioritariamente le valenze ﬂpis.t:emﬂ—
logiche e linguistiche *,

Tl tema del linguaggio religioso e teologico & stato am-
plamente trattato da B. Mondin.

Ampia efficacia ha esercitato il modello della teologia
trascendentale di K. Rahner, entro il quale si colloca la
riflessione di F Conigliaro, incentrata sulla trascendenza
dle]_l't:venm della rivelazione, immanente nel processo sto-
rico™, :

11 processo storico nella sua veritd non & solo frutto di
aulosuperamento, ma ¢ effetto dell’irruzione del Rivelatore
nella storia, & opera dell’immanenza salvifica del trascen-
dente. Ad un tempo, la condizione dell’emergenza di tra-

" Pn_:r alllcggerm: il testa, ho raceolto, senea alouna predesa di comple-
tezza, le indicazion: bibliografiche alla fine del testo. con una mico!uziponu
c‘he hn_u_:lﬂ I seopo di provvisorio suggerimento. La speranza & che futta
'esposiziome, per guanto succint ¢ con fin troppo evidenti Tacune, sia alme-
ne tanlo corretta da evitare Maccusa di banali fraintendimenti: ma T.II:.‘ dorred
pits che per altto, per l'eventuale turbamento della genuina e r-aeria uurdialité,
alla quale ROnu nkonati, in generals, i rapporti tra 1 teologi ialiani. Da un
¢uadro suceinto ma corrello potrebbe invece sorgere — come & auspiclzahih: -
la :;n:uliem!azmne a un confronto critico, che qui non & avvialo,
*Ermafm?rir}:ic?]%mtﬁtfc} P:im."n ncll‘micoh__n Razionalitd scientifica ¢ ra-
;ccemu mcheg;:jﬁ. me (fr’! ngie a f'rmfmn.m.l i :deT» 31 (19940, pp. 27-50),
e un confronto coitien con gli oriemamenti «milanesiz di cui

i
Corcriaro, Ermen. e teol 3 ine indi
e : i ., Pp- Az, Le pagine indic o, s
riferisconn a guest’opera. TR e
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seendimento nel quale consiste la rivelazione & che 1'uomo
possa accoglierla vivendo i legittimi ritmi delle sue convin-
sioni e delle sue persuasioni; onde I'evento rivelazione non

hi uno statuto sopralogico (pp. 31ss.), ed & aperto alla cono-
wenza concettuale: «I concetti di fede hanno un valore di

conoscenza oggettivamente orientata, ma non atferrano mai
conceltualmente la realta del misteros (p. 517

Ne risulta la provvisorieta della rivelazione storica (p.
1 b

L'evento Cristo & dvelazione tendente alla pienezza; ma
intanto si presenta come kenosis della parola di Dio (pp.
4555.)", che si istituisce nell’ Homo viator come pericoresi
di fede, speranza, caritd (pp. 36ss.).

Nell’ arizzonte fissato da R. Latourelle, con accenti do-
vuti alla frequentazione di von Balthasar, si colloca la TdR

di R. Fisichella™.

" <Non o8 conoscensd senza concetti, Una conoscenza aconcettuale e
non espressa non & conoscenzd wmana. La presa di coscienza della riealid
come intelligibile tchiede, per ly nostra stessa condizione umana e storicy,
che sia espressa in concetti. L' espressione concotiuale &, dungue, |'atto o In
serie di atli mediante 1 quali "attivits di conoscenza coglie un delerminato
contenuto ¢ 1o ripropone, 5i badi bene perd; le rappresentazioni ¢ le Ogpett
vazioni non vanno mai conluse con la realtd originarias (p. S0

< gl tal mode il nostre discorso conticne sia la precarictd, in gualo
che procedendo per speculum in aenigmate cl riesce inimmaginabile uns
rvelasione dai traiti definitivi, sia la definitivita, poiché cc ne offrono la
garanzia in termini generici I'immanenza salvifica del Dio traseendente ed in
termini pilt precisi Uevento Cristo. Si tratta pero di una definitivid dinamica,
dntata di tutte le caraticristiche dell”evento, proprio come cid da cui ricava la
garanzias (p, 411

* oLa peeuliarith crstologica di Gesh, per cui la sua esistenza & tpro-
getio cristologico™ & il suo essere relazionale costitative & esse ad Patrem, in
conseguenza dells sua keposis incarnazionale accade nei moddi propri del-
I essiere relazionale costitutivo dell’ vomo, e ciod nel modi propri dell’esse ad
Deun ¢, dungue, come processo storcamente esteso ed attraversalo da tutle
le contraddizioni che tormentano ogni essere umancs (p. 46).

“ La figura pilt attuale della sua proposta pub essere colta nel suo
contributo a guesta rmedesima operd.
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Abbiamo gia ascoltato |'insistente riferimento della teo-
logia all’esperienza di fede: del tzologo e soprattutto della
comuniti ecclesiale. Esperienza significa necessariamente
rinvio all’esistenza concreta, all’attualith storico-culturale,
alla storia, dunque alla correlazione tra fede ¢ dimensiom
antropologiche e storico-culturali. Di qui il rinvio alla narra-
ione: che e la ligoura letteraria meglio adeguata agli «eventi
fondatori» dell’AT e del NT: all’esistenza e all’esperienza
del Cristo alla quale rinvia il kerigma; anche alla funzione e
al valore di testimonianza al quale non pud essere insensibi-
e nessuna leologia

Teologia narrativa, dunque, racconto di esperienze di
fede: una figura della teologia non tanto nuova, quanto ripre-
sa dalla pit antica tradizione dell’annuncio cristiano, che é
stato la culla di ogni teologia. E I'istanza fatta oggi larga-
mente valere, alla quale si mostra particolarmente sensibile
B. Forte, nell’orzzonte di una teologia ermeneutica della
rivelazione, della quale egli sottolinea fortemente il carattere
trinitario,

La risposta adeguata al problema della rivelazione «sta
nel tenere insieme da una parte la corrispondenza fra il
contenuto ¢ la forma della rivelastone, fra il nvelato e Colui
che rivela, e dall’altra la trascendenza del Dio che si rivela,
condizione della liberta e della gratuita del suo manifestar-
si» ¥, Questo esige il riconoscimento che la rivelazione &
atto del Dio trinitario, che tuttavia non esaunsce la profondi-
ta di Dio. Apertura e nascondimento, autocomunicazione ed
eccedenza del mistero, Parola divina ¢ divino Silensio come
sui origine: sono i tratti paradossalmente uniti nella rivela-

zione cristiana. «Non la logica deduttiva, pertanto, ma la
contemplazione induttiva ¢ alla base della teologia cristiana
della rivelazione: un andare al di la della Parola in obbedien-
za alla Parola stessa verso la profondita di Dio e del futuro
della sua promessa, per quanio esse s1 sono rese accessibili

Y HoRTE, in GrreRmRO-Tarzra, Tombra of Do, po 118,
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all’uomo nel Verbo incarnatos ™. Nello spazio di gquesto «an-
dar oltres trova il suo luogo o Spirito, nel «silenzio del-
I'incontros: «silenzio della memaorias ¢ «silenzio della testi-
monianzas.

Un sollecitante contributo alla TdR & stalo qfferlo_an—
che da G. Baget-Bozzo ed E. Benvenuto, per i quali la
teologia ha abbandonato la «pedagogia divina», che presen-
ta originariamente la rivelazione come Stora, ﬂnsl_lrucndula
con la struttura formale di un sistema. Dungque I'epistemolo-
pia incentrata sulla comprensione & il ﬁcnnusf;imcr}to di un
evento & stata rovesciata in quella della spiegazione che
ricorre a leggi universali, nomotetiche: upcra?:inmc della se-
parazione tra forma e contenuta della rivclumupc, cosl chle
alla Bibbia, la cui forma & depotativa e idiografica. si sost-
tuiscono una teologia e un catechismo connotativi e nomate-
tici. L esito incvitabile & la riduzione dell’ cvento testimonia-
{o @ una sua interpretazione: questa si vuole principio di
salvezza. .

A caduta siffatta, della quale si sono resi colpevoli le
varie teologie — articolabili secondo 1 maodelh metuﬂ_ﬁlcm,
trascendentale, dialettico —, & necessario Oppotre un r_adlcale
capovolgimento epistemologico, che riconosca la verita i:om
dante dell’evento, € ad essa resti fedele. La parabola € la
nuova figura del discorso teologico capace di illuminare fat
fede alla ricerca dell’intelligenza mediante una analogia che
non si ponga sul piano ontologico, € viga pe.rclb_ non tra
{ermini rappresentati da contenuti reali, bensi da situaziont
conosecitive; analogia «sul piano strettamente fumt_tale._ dovel,
citr che “conviene” riguarda I'assonanza di certi percorsi
conoscitivi, nguarda 1'itinerario e nou il fine, o la realth, o il
concello, da esse (le parabole) intenzionalmente rappresen-
tatis .

" fed pe 123 . .
* BacrrBoreo-Brnmsuio, La fgura e i Regno, p 62,
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9.2, L'impianto tearetico-veritativo

E la preoccupazione principale del gruppo di Milano,
delf quale G. Colombo esprime la figura piii autorevole: con
lui, nella prospettiva del nostro discorso, A. Bertuletti e P
Sequeri sono gli esponenti piti qualificati: in una consonanza
che sopporta non solo accenti diversi ma anche diverse pro-
gressioni ™,

Liipotesi storiografica dalla quale essi muovono & che la
moderiita € contrassegnata dalla rottura tra fede e sapere, ¢
da una frammentazione interna al sapere medesimo che si
accompagna, di necessitd, alla rinuncia del problema della
verita, ¢ quindi alla perdita — quando non sia rinuncia inte-
sa — dell'oggetto della fede ¢ della teologia™.

A Colombo va accreditata 1'insistenza sull 'urgenza di
stabilire il luogo nel guale la teologia deve collocarsi, e dal
quale restano qualificati i suoi presupposti, le istanze e le
procedure operative, per essere fedele al suo compito, e
garantire la propria legittimita e credibilita,

Prima esigenza teologica & dunque quella di riesamina-
re 1'uso della ragione in teologia, ripercorrendo in questa
prospettiva la vicenda della teologia, a partire dall’eta mo-
derna, al fine di eluborare una teoria della ragione teologica,

! " In CoLomnn, L'evidenza della fede, si trovans non sobo | lesti piit
importanti per definire le posizioni del gruppo & dei singoli, ma anche precisi
nnvil ai luoghi ove la discussione pilt particolareggiata @ stata precedente-
MENTE Proposia.

® Cf. Coromuu {a cura), La wolngia italiona orggi, Ioma, L'eviderna

i ¥ 1 -

della fede. InFm, in Am, Teologia e dstanze, pp, 41-62. Seourmi in
Glermcrn-Tawzia, fombra di Dio, pp. 13-51. La tesi su:-ringrnfh:.ﬁ bt
suseitate 1 opposizione di B, Boyuvesure: «f] pregiudizio di base: secondo il
qu_a]e la storia della scicnza moderna, di cui & futto la civiles {0 incivilta®y
scientifico-tecnica conlemporanes, sarebbe la pii lampante testimonianza e
il |]JSFF‘d.£iL1]'J.E di quella “rottura dell'unith del sapere” che disgrecs la eultury
cristiana “all’origine dell’cld modema’» (BENvENUTO, in A, Teologia e
istanze, pp. T3-102). '
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capace di far fronte alla crisi. Di qui il problematico confi-
gurarsi di una razionalita interna alla fede: una ragione non
piit in alternativa ulla fede — la fede che non sa, ma crede; di
fronte alla ragione che sa, e quindi nom crede — bensi in
funzione della fede.

A questo primo tema altri si allacciano: la guestione
della teologia filosofica ¢. in generale, del rapporto del lavo-
ro teologico con la filosofia e con le scienze antropologiche;
pill in la ancora, con I'intera prassi umana.

I problema si specifica come quello del modo secondo
il quale la teologia possa rapportarsi ¢ interagire con U pen-
siero filosofico, antropologico, scientifico, tenendo fede a
quella che appare come sua imprescindibile esigenza: quella
di collocarsi in un «luogo» non solo soggettivamente intan-
gibile, ma anche oggettivamente garantito e autorevole,

Entro questa orizzonte — pitl determinatamente: quello
del pensiero post-ermencutico - si interpreta la vicenda 31@]—
la teclogia come quella del déplacement, della dislocazione
della teologia dalla chiesa ai teologi™; ove il compito della
teologia — deviando dall'impegno di dire la verita della fe-
de, perché la verita & irrilevante, e il dirla ¢ compito impra-
ticabile — deve essere quello di reinterpretare la fede,
per enuclearne il senso componibile con Iattualita storco-
culturale.

Al fine della rilevanza pubblica della fede, della sua
Wirkungsgeschichte, compito della teologia diviene la rein-
terpretazione in riferimento allallualita storico-sociale: teo-
logia come mediazione fra fede e cultura. Ma la cultura
post-ermeneutica, impedendo il riferimento alla verita della
fede, sposta il referente all’esperienza della fede, dove sol-
tanto pud trovarsi il senso della fede, che la teologia deve
enucleare e legittimare.

Di qui la critica inesorabile alla teologia esperienziale e

20 Covomso, IT teologo.
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narrativa: nsolvendo la teologia nell’esperienza di lede del
teologo, la teologia si riduce all'autobiografia del teologo:
raccomto di ¢sperienze di fede, nella forma del simbolo, che
offre I"'oggetio della fede, senza pretese di verita e di univer-
salitd — quali competono al coneetto — né motivazioni, nella
sua pura fattvalita ed effettiva Wirkungsgeschichte. In tal
modo & sotiratta anche alla critica, surrogando 1'universalit
del vero con un pluralismo teologico illimitato e non gover-
nabile, fondato sul diritto alla biografia proprio di ognuno.

Urgente € invece, per Colombo, la restituzione del sa-
pere alla venti, e per tal via alla fede., Credere & una forma
del sapere, non la negazione, non I'alternativa al sapere.
Propriamente la fede & il modo singolare di sapere il Dio
della rivelazione. Tl Dio della rivelazione si di a conoscere
in guesta forma.

Una tale interpretazione del sapere riscopre ancora la
liberta; ¢ la rifondazione del rapporto tra liberta ¢ supere
libera ["orizzonle per una corretta interpretazione della rive-
lazione e della fede.

Per A, Bertuletti il carattere decisivo dell’evento della
rnivelazione ¢ che esso fonda anche il destinatario capace di
rispondervi: fonda dunque la sua presupposizione. L evento
acquisisce valore di archetipo, ossia di segno dell’origine
assoluta della storia e del compimento futuro: ed in tanto si
pone come quello che rende possibile la decisione libera. in
cul l'uomo accede al senso del suo esistere e della realth
tutta: e, interpellato dalla parola di 1o, partecipa alla realiz-
zazione del senso anticipato nell’evento.

L'evento nel quale si concretizza I'iniziativa assoluta di
Dio, in grazia della quale si di |'apertura dell’uomo a Dio, &
Gesa Cristo: evento assoluto, che include e realizza ogni
retrospezione e anticipazione. L'evento cristologico appar-
tiene al momento istitutivo dell’evidenza della fede.

La proclamazione dell’assolutezza della storia del Cri-
sto ¢ 1l compito della chiesa fondata dall’evento pasquale.

31 stringe cosi un rapporto cssenziale tra fede ed espe-

&

rienza: il concetto di fede — evidenza del compimento indi-
sponibile della veritia — non ¢ indeterminato, non esterno alla
espericnza religiosa. E la questione fondamentale del dibat-
tito teologico del "900, che con Barth ha affermato, contro le
tendenze riduzionistiche e identificatrici, "antitesi radicale
tra fede ed esperienza. La necessaria mediazione tra le due,
sostenuta da Rahner, abbisogna di una fondazione nuova, la
quale, superando i limiti della motivazione antropologico-
trascendentale, intcgri come medio essenziale 'evento cri-
stologico, la cui evidenza storica insuperabile fonda il di-
scorso su Dio, e guesto nella prospettiva dell’unico mono-
teismo trinitario. (=

Si risponde cosi alla duplice esigenza: di luglitgmm
teologica, che vuole il concetto di esperienza sut‘nﬂrdlnul‘n
alla possibilita di porre la fede come suo criterio di autenti-
cit; di radicazione antropologica, fondando la fede in riferi-
mento ad una esperienza. Insieme si apre la possibilita di
giustificare |'esperienza religiosa dal punto di vista ventati-
vo, collocando il criterio veritativo all'interno della fede;
onde nella forma della fede religiosa 'nomo accede alla
lorma veritativa dell’esperienza. ‘

1l rapporto cosi delineato tra fede ed esperienza non
solo rende possibile il confronto tra le diverse espenienic
religiose, ma fonda il carattere realistico delle rappresenta-
zioni — dalle quali 'esperienza & inseparabile — del discorso
religiose e teologico. L'evento cristologico & lMoriginaria
Vorstellung, che apre anche al momento doltrinale della teo-
logia. _

La chiarificazione del rapporto tra la fede e I'espericnza
media pol la comprensione del rapporto tra fede ed etica: I.H
manifestazione della trascendenza interpella la liberta per il
riconoscimento della sua indisponibilita. La decisione origi-
naria §i esprime nell’opzione [ondamentale. la quale com-
porta il carattere di fede, poiché I'uomo non pud assumere
incondizionatamente 1'istanza che autorizza 1l volere se non
riconoscendola come 1" anticipazione del suo compimento. Il
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leologico, nel suo carattere non-etico, si pone come il me-
tactico fondamento dell’etico ™.

Dopo aver ripercorso eriticamente la vicenda della pin
recente disputa circa il metodo teologico ™, P. Sequeri discu-
te & rielabora, con Bertuletti, 'idea di rivelazione, della
quale sviluppa il momento della «storicitis in rapporto alla
storia e alla singolarita di Gesii*" e del rapporto tra sapere e
liberta, ove ripropone la convinzione che |l senso della veri-
ta risulta dal suo essere affidata alla liberti e or; ginariamente
collocata nello spazio dell etico ™'

Sequeri sviluppa progressivamente la propria ricerca
abbozzando un ripensamento dell’ontologia dal punto di vi-
sta del sapere critico della fede, al fine di una ridefinizione
steologica» delle condizioni dell’esperienza della realta,
Una prima indicazione della linea proposta pud venire dal-
Particolazione del saggio «La cattiva infinita della dialettica
¢ la salutare finitezza della rivelaziones:

1. I modelli teorici ¢ il problema critico, L'ontologia e
la teologia fondamentale,

2. La parola «Dio»: finitezza e liberta di fronte alla
questione del senso.

3. La dottrina dell’esperienza ricondotia al tema an-

! Cf. BerTuLErT-SEQURRT, Lidea di srivelaziones, in Corovso,
Levidenza defla fede, pp. 201ss, BertuLerm, fvi, 8 concetto di ESpErTenza,
pp. W2ss. 31 sapere oriemato al senso, pp. 33988, Sapere ¢ liberte, pp. 444dss.
Il temna dellesperienza & ripreso da 8. Natowr, in Gurrriero-Tagzia, Lom-
bra i Dio, pp, 127-140,

® Cf G, Anorive-G, CoLomsn-P. SEQUERL Teofogia, ermeneutica e
fearia, in Covomso, [evidenza della fede, pp. 2155,

™ Cf. Seguert, La evtorias di Gesi, PP 23585 Per questo tema si of,
G, Moo, Cristolopia. FPropesta siviematica (4 cura & EG. Brambilla),
Cilossa, Milano 1989,

= CL ivi, It sapere oriemtato al senso. Pp. 3398, I sapeio trova la sug
compiliiezza in rapporto a quelli che seguono di G ANdecna, B senso
orientato al sapere, L'etica come questione tealogica, pp. 38Tss. e al gia
citato Sapere ¢ Libertd di Bertulews
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fibologico della verita: corrispondenza e giustizia dell’esi-
m. 5 * L =
i 4. «Pensare Dio» in riferimento all’'immediato cristolo
X H = A a8
ico e all’ambiguita religiosa™. Bise AN
8 J.a chiarificazione ulteriore dell «ewdcnyia» della mrf:t
lazione nell'assunzione di responsabiliti ¢ affidata E]EI trat-
tazione del tema della sequela e dell’elezione divina™.

9.3. La riconduzione della teologiu alla storia

G, Alberigo muove, dal versante della stona, unraldm;l:
le attacco a tutte queste figure della tﬁul_ngm :ir-:]]ja r:lw_ .1%1 i
ne. L' acquisizione del Vaticano I, per il quale la : Gn;ﬁm
luogo della rivelazione, ha reso trasparente lo staltlu o smurm
del cristianesimo; la chiesa & il popolo di I_:.lm, C :: percorr
il suo cammino nell’effettiviti dc_lla storia deglhi uﬂnm:a
come comunita eucaristica, che vive nella concreta um
iera e della fede. e
deua]_.r;n::g}:;ugia & confessione ‘,ﬁ fede, mnuscenzra Pn]ﬂl?;;
giata del progetto di salvezza; di fronte ad essa LII]‘].;I teo :-ngm
professionale, che si affida ad un altro tipo ‘f!l u:rgusc oo
puramente razionale, garantita dal rigore Hf‘“.?’lmdc;:" sal
pud apparive altrimenti che come mammtsstl;ﬂc. :1 ;%;1.3 .
responsabilita, dalla quale resta compromessa la na,:_ b
comunita ecclesiale quale autentico soggetto della fe € ¢ )
la confessione e del culto, TE-D].GEO\E colui che eapr{r;
guesta lede e questa csperie-nz?, che & radic_almenula stnnnh;
ma & fede. Lo spazio illcgjmmufmmtc & ldenlngm:.n:neam
preteso dalla tradizionale dogmatica deve essere occup

s % L 1345,
3 BRRIFRG- Tarzia, Lombra di Dio, pp. : i .
i Ef{};ﬂu SegUerl, La fede che salva ¢ la fede !e.ftlemﬂmaie. n;';rgc_*rg;f
eattolica d-'e'!' tema dell elezione diving, in Guessaero-Tarzas, Fvolti di ]
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dalla storia, che si convalida non solo con adeguati titoli, ma
con una ormai esperimentata fecondita™.

G. Ruggieri denuncia nella posizione di Alberigo I'im-
possibilita della comunicuzione della fede in un mondo se-
gnato dalla pluralita dei linguaggi e delle figure della ragio-
ne; non perd per ritornare all’isola incantata nella quale si
tende a mantenere collocata o ricollocare la teologia.

I'analisi storica e la rilettura teologica del processo di
modemnita, il problema del pluralismo, il tema dello statuto
della teologia impongeno una vigile attenzione volta, ad un
tempo, alla stonia e alla ragione; ove la teclogia, rinunciando
a pretese totalizzanti, si riconosce come un elemento inserito
in un concerto piil vasto che va dal kerigma, alla liturgia,
alla vita della cariti.

Qui essa svolge una funzione importante rispetto al
problema e all’esigenza dell’'umiti; non perd dell’uniti di
una sintesi speculativa, bensi dell’unita di cui & gquestione
nel NT: I'unita della makrothymia (2Pt 3.9}, della magnani-
mitd, del «sentire in grande di Dio», il quale siede a tavola
con il peccatore, prima ancora che il peccatore si converta.
i qui ¢ possibile «delineare una ermeneutica “particolare”™
del fatto cristiano che tende tuttavia a “*indurre”, dalla parti-
colare collocazione, la ragione stessa del fondamento su cui
slamao stati posti e sul quale soltanto noi possiamo costruire.
Questa ermeneutica pud essere descritta come una “compa-
gnia” che sorge dall'esperienza della unitad che Dio pone
con 1'uomos.

«l'unita della storia come problema fondamentale del
cristianesimos diviene il titolo sotlo il quale Ruggieri af-
fronta quella problematica che la cateporia di «rivelaziones,
prodotto dello scontro tra cristianesimo ¢ mondo modemo,
non riesce a interpretare, né nella sua accezione «nocticas
posi-tridentina, né in quella prolestante di «autorivelazio-
nex». B 1'unita ricompresa all'interno del mistero trinitario e

" ArnrrIG, in An, Teologia e istasze, pp. 10G6-127.
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cristologico, al cui ripensamento spinge anche proprio il
processo della modernita, contro il postulato che il diverso
deve o diventare amico, o cessare di esistere. Di contro, a
tutti i livelli, anche a quello del sapere teclogico, va affer-
mata I"uniti tra diversi che restano diversi™,

9.4, Prassi, liberazione, puce

Prassi, liberazione, pace sono non solo grandi temi ai
quali la teologia s'é aperta, ma prospettive globali che la
investono, sul fondamento della loro identificazione con la
figura storica della «rivelazione» o della presenza di Dio nel
mondo, della sua grazia.

La dissermnazione della TdR & rinvenibile, forse pin
che altrove, in guesto ambito tematico e nelle prospettive
entro le quali si delinea. Gli innumerevoli germoglhi sono,
anche piu che altrove, difficilmente riconducibili sotto il
titolo di una TdR.

b ol 'umicith di questa esperienza & data dal suo rferimento alla storia
di Gestt Cristo che si pone come aecoglienza i ogni altra storia, non per
pssorhimento, non per sublimazione, non per interpretazione pacificatrice,
nun per concorrenza di rappresentazioni, di formule sulla vita o aloo, ma
perché mamifesta una sovrana unith con tutte le cose 4 cui sole il Padre &
capace e, proprio cosi, dl tempo stesso, manifesta la verith della propria
origine.

Non & una veritd tranguilla qoella che vicne annunciala in guesto ah-
hraccio. 5i ratta infattd della verith che giudica il monde (Gy 15.19), E allora
non & da contrasto tra la metalora eristiana e le inoumerevoli metafore
attraverso cui nella storia gli womini vivono il proprio limite e il propooe
desiderio cercando di superarli, di movare la verita e la dignita o di negare
anche 1l loro senso per porsi, essi atessi, come ongine aulonoma di senso.
L'unico conirasto & it Uamore che accoglie bt ¢ sostens la diversitd
perché essa, nel rispetto ¢ nelly teneresza sperimentata in gueste “scolie in
erande”, cammina verso la rficonciliazione da una parte, ed il rifiute di
accogliere wito “cid che non & proprio™ dall’ altvas (Ruccers, in £TF, pp.
460-461). Ulterion precisazioni della posizione di Rugpicd si feerching nel
suo contributo o guests opera,
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Mi limito percid a ricordare due autori che mi paiono
acc?]::uqan almeno da alcone fondamentali istanze, e nei
g::.it 1:1!.11 riferimento alla lematica della rivelazione @ piil sco-

G. Mazzillo propone la teologia come prassi di pace
sul and_a.m_ento dell’incarnazione nell umano interagire n:le]j
la prassi di Dio: interagire o interprassi teologale nel suo
porsi come {Enmunicuzione solidale. Di qui sorge la teclogia
come attivita ad un tempo sapienziale e scientifica, che si
esercita soprattutto come ermeneutica della tmdizTione ﬂi
fede. & come critica del vissuto e del discorso ecclesiale
volta a rendf:-rl: pill trasparenti, comunicabili, conta giﬂi‘-‘.i. ,

I compito, anzi la realta effettiva della teologia &, se-
condo A. Rizzi, I'ermeneutica non come dottrina, ma c;nnc
Kunst, come concreto esercizio non tanto della L:azimlalitfi
quanto dell'intelligenza: & un muoversi con intelligente pau—'
stone in quel mondo di contenuti che & 1a Bibhia, Dcciﬁivﬂlé
]I momento testuale, dal quale sgorga un done di senso che
il tealogo deve tentare di cogliere per il credente anéitulto'
p_ﬂg 1 | credente che pensa, come possibile non crezlentc'. per—l
E:mj :iz:zo parla al non credente che pensa, come a possibile
. A(_tcﬂhlarsi alla Bibbia, avviluppata nel suo linguaggio
simbolico e narrativo, non con risposte gia elaborate, ma

con dumam:_lc, e la pratica della Eeulngiﬁ, che non ;ieve
preoccuparsi di preliminari problemi metodologici, ma d’es-
Ser capace d% comunicare la fede e la speranza, . I
Certo, si da anche un momento di lavoro teoretico, ci
sono concetti da esplicitare. ecc. Ma questo pub essere fatto
4 patto, anzitutto, che si possa lener presente la p.ﬂwibllita‘i
de]__la rottura della Bibbia con la tradizione platonica ﬁtaﬁ*:tcr
telica della teologia; in secondo luogo, che 1'uomo asm;ma
tutte le possibiliti ¢ il peso della storia: della propria storia
che per noi & il «postmaderno»: «Oltre 1'epoca dcl]el fedl{;
esclusiva e oltre I'epoca della fede esclusa, il postmoderno
permetle |'articolazione di una fede che & insieme parola
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necessaria per chi la professa ¢ ne vive e parola possibile per
uhi la vaglia e vi si confronta» ™.

Di qui il progetto di Rizzi: «L'ambizione sarebbe di far
germinare nella lettura, strada facendo, una piccola conver-
sione epistemologica, gquasi di rivivere quel momento albale
dell' Europa in cui la ragione non e ancora riscntita emanci-
puzione dalla tutela della fede cristiana ma la coscienza
militante del carattere emancipativo e “laico™ di quella
fedes (p. 9). «La conversione che si verra delineando ha un
duplice carattere: dall’egocentrismo e dal razionalismo al-
I'ermeneuticas (p. 8).

In questo senso — di una concrcia assunzione del-
|'impegno teologico — Rizzi parla di tcologia della liberazio-
ne per I'Europa: «Dentro la condizione post-moderna, la
fede cristiana e il suo pensiero sono chiamati a sviluppare
una comprensione del significato positivo della vicenda del-
I'Occidente: a ripensare la verith umana al di 1a del sacro e
della ragione, o almeno, al di 1a della Joro pretesa fondativa.
Chigmo eticith questo spazio oltre la fondazione sacrale o
razionale, e chiamo terzo uomo la figura antropologica che
lo abita, Dird allora che una teologia europea della libera-
Jione deve anzitutto mettere a tema ['eticith come luogo del

vivere ¢ convivere umano al di 1a della societa sacrale e
della societd razionale» (p. 38},

Il riferimento all’etica — la «ragion pratica», dunque, in
alternativa alla «ragione teoretica» — assume valore decisi-
vo: «L'imperativo [etico] & un modo di essere che istiluisce
un NUOVO orizzonte: nuovo non solo nei confronti della fat-
tualith ma ancora rispetto alla possibilita.

La sua apparizione fa esploderc U'alternativa: o fonda-
rione (metafisica o trascendentale, sacrale o razionalista) 0O
infondatezza, e si offre come lestimonianza autosufficiente,

% Ryerr, L' Ewropa, p. 76, Le successive pagine indicate nel iesto 5
riferiscone 4 quest’opera.
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tome oggelto che sia simultaneamente la fonte della luce
che Io_n:ndc visibile. Perché il tenore autofondativo (gno-
Lsculog‘mw} dell’esperienza morale non & altro che Ia sua
thcnxmnuiitﬁ fondativa (etico-esistenziale) nei confronti del
vivere e dell’operare dell'uomo, 1a sua essenza di evento
normativo, di obbligazione. Come a dire che 'essenza del-
I'imperativo dimostra la sua esistenza (in una specie di “ar-
gomento ontologico™), che la sua dignita garantisce per la
sua verita»™. E proprio tale carattere «pratico» garantisce
P'universalita del riferimento: «1l bene ¢ |"obbli gnz.iune- la
responsabilitd e la colpa, la vergogna e il pentimento, l’ir:di-
gnazionc ¢ la stessa vendetta sono fenomeni inu:mccfnihﬂi al
di fu::nn di una coseienza morale accettata come presupposto
indiseutibile nell’ordine dell’ azione vissuta, anche guando
contestato nell’ordine della riflessione criticas (p. 62),

«Il messaggio che dai testi biblici si sprigiona & che il
comandamento fondamentale di Dio — Vespressione pri-
ma df:ll‘eﬁcilt& = ¢ I'umore, e il suo referente & 1" “altro™ »
(p. 77). E il paradigma del buon samaritano: «Il biso-
mno di senso dell'Occidente non pud trovare adempimento
che accogliendo il bisogno di pane dei poveri: considero la
Eag.;l;i:;:ila evapgelica del buon samaritano la metafora assolu-
g umantta alla soglia del terzo millennios (p. 7. ct. pp.
i ‘_'JaIure. dignita, diritto della persona sono il correlato
mienzionale dell’amore: ma la figura ori ginaria dell’amore
non ¢ la sua idea universale, & Ia com-passione; che potreb-
be essere definita I'esperienza originaria del valore-persona.
Essa comporta due momenti, che solo in astratto POSSONo
Cssere separati: la percezione dell’altro in imperativo per
me, e la percezione della specificita del bisogno, che di
concretezza all’imperativo, La compassione non & il generi-
co “ama I'altro”, ma & [a partecipazione alla fame del-

" Rrza, L' Eurapa, p. 63,

O

I"affamato. alla solitudine dell’ emarginato, alla vergogna del
disonorato» (p. 200).

Si disvela cosi il carattere genninamente fenomenologi-
co dell’intelligenza teologica; una fenomenologia che si
apre alla presenza di Dio, al suo disvelarsi, alla sua grazia,
che «& “la bonti del mondo’ [...], e che I""aloo™ & chi si
rova escluso da questa bonta [...]. Terra ¢ Bibbia, pane e
senso, sono destinat all’unita: € questo 1l mondo come gra-
zia: li dove essi sono divisi, ¢'& la sna eclissi. Ma sono
proprio questa divisione e quest’eclissi, sono la fame e la
crisi, che o1 alutano a rittovare il significato del mondo come
grazias"',

In questa prospetliva «si compie una secolarizzazione
inedita: 1’'emergere dell’unita tra il religioso ¢ il laico nella
com-passione per I'umano» (p. Y): ma & questa la grande
novita biblica dell’emergere di un Dio come liberta e amore,
e del nuovo progetto di uomo, chiamato a «camminares
davanti a Dio, nel corso di un tempo lincare, cscatologico. Il
discorso teologico non & metafora dell’'umano, ma genuina
metafora di Dio: «Dire Dio nella presenzialita puntuale —
nell’evento — dell’atto-gesto d’amore & rispondere alle due
fondamentali istanze del conoscere: la comprensione (gufbd
sit: quale Dio?) e "affermazione (an sir: esiste Dio?). La
comprensione, perché si ricupera il senso originario della
parola “Dio™ al di 1a delle dislocazioni di senso cui la
tradizione, nel suo momento post-biblico, I'ha sottoposta.
L' affermazione. perché questo ricupero non avviene attra-
verso uno scavo di testi, che darebbe come risultato una
comprensione corretta, ma dallo statuto puramente ipotetico,
avviene altraverso una ostensione che genera esperienza,
un'attuazione che genera certezza, La veritd dell’atto-gesto
d'amore & |"apparizione del logos stesso di Dio, che dice a

un tempo — come a Mosé nel roveto ardente (Es 3,14) — una

" Rz, in ETF), p. f35.
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presenza (sono gui”) e un'identitd (“sono colui che &
qui’ s
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